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E R E V N A

Arg. VII. N:r 1 1950

Mystikens logik.
Av Fil. Licentiat Erik Petrén.

Inte séllan moter man den meningen att vissa av de kristna
dogmerna skulle vara sarskilt anstétliga for fornuftet. | sjalva
verket beror vad som ar fornuftigt eller oférnuftigt helt och
hallet pa utgangspunkten. Lat oss som exempel ta ett par av de
mest omdebatterade punkterna i den kristha dogmatiken:

1. En kvinna blir havande »genom helig Ande», d.v.s. utan
beroring med nagon man.

2. En dod man far liv igen och upptrader med en kropp
som ar pa en gang sa kroppslig att den kan fortara foda och sa
okroppslig att den kan ga genom stangda dorrar. Bada dessa
pastaenden forefaller de flesta nutidsméanniskor orimliga och
torde bereda ocksa manga s.k. troende kristna intellektuella
svarigheter. Vari ligger nu det orimliga i dessa dogmer? Up-
penbarligen i att de inte kan infogas i en varldsbild vars grund-
princip lyder: fysiska verkningar har alltid fysiska orsaker. Om
man daremot utgar fran en varldsbild av annat slag, den vars
forsta sats lyder »l begynnelsen skapade Gud himmel och
jord», ar de bagge pastaendena alltigenom férnuftiga och be-
gripliga. De tva har namnda varldsbilderna, den matema-
tisk-mekaniska, fran Cartesius harstammande naturuppfatt-
ningen med dess skarpa atskillnad mellan kroppsligt och and-
ligt och den bibliskt-kristna grundtanken, att Gud, som &r ande,
inte bara en gang skapat utan ocksa alltiamt uppehaller bade
himmel och jord, &r uppenbarligen sé olika att de principiellt
utesluter varandra. Darav féljer, som vi redan sett, att mycket



som for den ena grundsynen ter sig fornuftigt for den rakt
motsatta ar absolut orimligt och tvartom, nagot som ju ar helt
naturligt. Daremot foljer inte harav att den ena askadningen i
och for sig ar fornuftigare an den andra. Det ar visserligen
sant att det vetenskapliga tankandet under tva och ett halvt
arhundrade efter Cartesius’ dod utgick fran den mekaniska
naturuppfattningen och att denna, sedan vart arhundrades ve-
tenskaper, atomfysiken och psykologien ha gjort den mer hy-
potetisk an nagonsin, alltjamt dominerar det ovetenskapliga
tankandet. Det ar ocksa sant att den protestantiska teologin i
stor utstrackning kapitulerat bade infor proklamerandet av
materien som suverdn och denna materialistiska grundsyns
ansprak pa att ensam vara fornuftig. Men noga besett ar
materialismens anseende for »férnuftsenlighet» ingenting an-
nat an en spraklig konvention. Narmast en foljd av sprakets
makt 6ver tanken har vi att se i det forhallandet att det lagts
ned sa stor méda och s& mycken skarpsinnighet pa att visa
vilka av de kristna dogmerna som ar »oférnuftiga», d.v.s. inte
passar in i den rakt motsatta grundaskadningen. Lika val kunde
man undersoka vilka av de materialistiska foljdsatserna som
ur kristen synpunkt ar »oférnuftiga», d.v.s. oférenliga med den
bibliskt-kristna varldsbilden. Ett sddant foretag vore sa till vida
kanske inte alldeles onyttigt, som det sannolikt skulle upp-
daga hur langt in i det »kristna» tankandet materialistisk grund-
syn har trangt.

En sa fundamental olikhet i askadning som den héar an-
tydda maste givetvis visa sig inte endast i att vissa detaljer
finns eller saknas i respektive varldsbilder, utan framfor allt i
att dessa till hela sin struktur blir olika. S& ar t.ex. den mate-
rialistiska varldsbilden helt frammande for ett av den bibliskt-
kristnas viktigaste drag, integrationen. Att den kristna véarlds-
bilden &r integrerad betyder att allt i den hanger samman, att
ingen foreteelse kan tas ut ur helheten och isoleras utan att



mista nagot vasentligt av sin karaktar. Vidare har den kristna
varldshilden ett centrum, nagot som helt saknas i den »klas-
siska» Newtonska fysikens varld i vilken flertalet »bildade
vasterlanningar» menar sig leva.

Denna olikhet i struktur maste bland annat visa sig i att de
tankebanor som ryms i de bada varldsbilderna blir i vasentlig
man olika. S& maste identitet betyda vasentligt skilda ting i en
varld som har ett centrum och ett fran detta centrum utgaende
sammanhang, och i en annan som saknar bade centrum och
sammanhang. | den senare bestams en foreteelses identitet va-
sentligen negativt, genom avgransning gentemot alla andra f6-
reteelser: A ar A och kan inte vara icke-A. | en centrerad och
integrerad véarldsbild ar detta tdnkande, denna logik, uppen-
barligen inadekvat. Ocksa uttrycker sig Bibeln gang pa gang
pa ett satt som fran den motsatta askadningens standpunkt helt
enkelt ar »ologiskt», men som ar helti 6verensstammelse med
den bibliska véarldsbildens logik.

Nagra uttryck som tycks strida mot den formallogiska
identitetssatsen, fortjanar sarskild uppmarksamhet. Hit hor
overhuvud alla Jesu uttalanden om forhallandet mellan Fa-
dern och honom sjalv; tydligt kommer det t.ex. fram i Joh.
10:30, »Jag och Fadern ar ett». Samma uttryckssatt finner vi i
Johannesprologens ord: »Ordet var hos Gud, och Ordet var
Gud.» En annan grupp av uttalanden galler forhallandet mel-
lan Kristus och den kristne. | avskedstalet (Joh. 15:4 f) s&ger
Jesus: »Forbli i mig, sa forblir jag i er», och Paulus betygar:
»Nu lever inte lAngre jag, utan Kristus lever i mig» (Gal. 2:20).
Ocksa vissa relationer mellan tva eller flera manniskor omta-
las ibland pa ett sadant satt att de olika personernas avgrans-
ning fran varandra inte kan sagas uttdmmande ange deras iden-
titet. Framfor allt géller detta om &ktenskapet: »de skall bli ett
kott», »Sa ar de inte langre tva utan ett kott» (1 Mos. 2:24,
Mark. 10:8 m.fl.), men ocksa om en sexuell férening utanfor



aktenskapet (1 Kor. 6:15 f.). Det vanliga bruket att anvanda en
persons namn for hans samtliga avkomlingar torde ocksa hora
hit. | alla dessa fall ar en person identisk med sig sjalv och
samtidigt i vissa relationer identisk med en eller flera andra
personer. Satsen "A kan inte vara icke-A” galler uppenbarli-
gen har endast med betydelsefulla inskrdnkningar eller inte
alls.

Denna integration galler inte bara personer. Vi kan droja
ett 6gonblick vid det bibliska tidsbegreppet. Forst och framst
har vi da att erinra oss att det finns en begynnelse och en ande.
Tiden sjalv ar en Guds skapelse, Gud ar skapelsens Herre, ocksa
tidens, och ar inte som vi manniskor bunden i dennas former.
Men for tidens Herre ar all tid, fran begynnelsen till &nden
lika narvarande, hos Gud finns all tid. Kanske kan en bild fran
geometrien bidra till att klargora tankegangen. | en endimen-
sionell figur, det ar en rat linje, kan varje punkts lage bestam-
mas endast i relation till de andra punkterna pa samma linje,
d.v.s. varje punkts indentitet bestdms genom att just den punk-
ten avgransas fran de andra punkterna pa samma linje. Den
som ror sig framat langs linjen befinner sig i varje dgonblick
endast pa en punkt, och denna punkt &r identisk endast med
sig sjalv och inte med nagon annan punkt. P& detta utpraglat
endimensionella satt upplever vi manniskor tiden, vi ar bundna
i tiden, vi befinner oss pa linjen och kan inte lamna den. | en
cirkel daremot, som ar en tvadimensionell figur, blir det, for
att fortsatta bilden, delvis annorlunda. For det inbérdes for-
hallandet mellan de olika punkterna pa periferin galler samma
regler som i den rata linjen. Men fran cirkelns medelpunkt ar
periferins alla punkter lika nara, och darifran kan hela linjen
Overblickas. Det senare ar en foljd av att medelpunkten inte ar
bunden i periferin, det forra av att den ar periferins centrum.
Pa liknande satt ar Gud, som har skapat tiden och &r dess Herre,
fri och oberoende av denna och 6verblickar all tid i ett, ja,
skapar all tid i ett nu. Att vara till i evighet ar alltsa inte att
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existera en oandligt lang tid utan att vara obunden av den
endimensionella tiden. Skriften uttrycker detta med orden »tu-
sen ar ar i dina 6gon som den dag som forgick i gar, de ar som
en nattvakt» (Ps. 90:4), av Petrus atergivna i formen »en dag
for Herren ar som tusen ar och tusen ar som en dag» (2 Petr.
3:8).

Fran denna utgangspunkt blir bl.a. profetian, forutsagel-
sen, det naturligaste av allt. Ocksa 6ver forhallandet mellan
dopet, som innebér déd och gravlaggning med Kristus, och
den kroppsliga déden, pa en gang identisk med dopet och det-
tas fullbordan, faller nytt ljus, dd man betéanker att ur Guds
synvinkel de bada akterna ar samtidiga eller snarare identiska,
att det ar en och samma Guds handling som for oss framstar i
tva skilda gestalter, i dopet och i doden. Har ser vi tydligt hur
integrationen, sammanhanget, kommer av det gemensamma
centrum, Gud. Harfran kommer vi ocksa fram till att narmare
bestdmma den kristna varldsbilden. Den &ar ingalunda ensam
om de tva har berorda dragen, ett centrum och ett fran detta
centrum utgaende sammanhang. Dessa finns pa ett eller annat
satt i varje religios varldsbild, lat vara att det pa utomkristet
hall ofta laggs en i forhallande till kristendomen mindre ton-
vikt vid centrum och stdrre vid sammanhanget. | vissa asia-
tiska religioner blir till och med fralsningen, saligheten, likty-
dig med insikt i eller skadandet av sammanhanget i varlden.

Emot alla panteistiska tendenser havdar nu den bibliskt-
kristna synen med stor skarpa att tillvarons centrum ar en per-
son. Nu vet var och en som aven aldrig sa amatormassigt syss-
lat med psykologiska fragor och darvid t.ex. forsokt sig pa att
gbra personkarakteristiker, att aven den till synes enklaste
manskliga personlighet ar alldeles for rik for att kunna séttas
pa en formel. De begrepp som star till vart forfogande ar otill-
rackliga. | verkligheten torde denna svarighet vara av princi-
piell art och inte bara ett uttryck fér den psykologiska veten-
skapens temporéara brister. Varje mansklig personlighet ar nam-
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ligen nagonting alldeles for sig, ett unicum. Men begreppen &r
abstraktioner. De &r det gemensamma som blivit utdraget,
abstraherat ur de konkreta foreteelsernas brokiga mangfald,
och i abstraktionsprocessen gar de individuella sardragen med
nodvandighet forlorade. Men om det egenartade ar det for den
manskliga individen konstitutiva, foljer darav att det i princip

ar omgjligt att i allmanbegrepp uttrycka det stycke verklighet
som en person ar. Om detta galler redan fér méanniskor, hur
mycket mer skall det da inte gélla om Gud, som pa en gang ar
tillvarons centrum och grund! Det hér sagda, att det innersta
och egenartade i en person inte kan fangas i begrepp, betyder
givetvis inte att vi inte skulle kunna ha en i begrepp formuler-
bar kunskap om manniskor, endast att personlig bekantskap
och personlig kontakt med den levande mé&nniskan innebéar
nagot utéver den teoretiska kunskapen. Redan denna enkla
manskliga erfarenhet gor att vi pa allvar maste stélla oss infor
fragan om det verkligen har ndgon mening att forsoka narma
sig Gud genom att fanga in honom i begrepp, sdsom man gor
nar man sager att Gud ar karleken. Ar det inte produktivare att
forst lara kanna Gud som person och sedan se att den kérlek
som gar genom varlden ar Guds karlek i Kristus Jesus? Att
bestamma egenskapen utifrAn personen i stallet for tvartom.
Detta forefaller sa mycket mer nédvandigt som denna person
sjalv ar det yttersta och sista till vilket allt star i beroende och
forhallande men som sjalv inte star i beroende av eller forhal-
lande till nagot. Alla forsok att bestamma Gud med begrepp
som abstraherats fram ur den manskliga verkligheten, begrepp
som karlek, rattfardighet o.s.v., skapar endast oldsliga problem.
Det ar i en sadan i grunden irreligios syn som hela teodicépro-
blemet bottnar. Ja, sadger man, men Bibeln anvander ju sddana
bestamningar om Gud. Da maste vi komma i hag att Bibeln
utgar fran personen och bestammer egenskaperna utifran ho-
nom. Gud ar Gud, himmelens och jordens skapare, tillvarons
centrum, grund och Herre, Abrahams Isaks och Jakobs Gud.
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Endast den som bojer sig for honom som Gud far lara kéanna
honom narmare. Men gor man det, far orden om Guds karlek
till manniskorna konkret innebord. Da forstar man att Guds
karlek ar sa olik all mansklig karlek som himmelen ar hogt
over jorden. Har maste vi erinra om att denna alltigenom an-
norlunda gudskarlek inte ar en pa visst satt bestamd och defi-
nierad karlek, som tillkommer Gud som ett attribut och prin-
cipiellt skulle kunna tankas tillkomma ocksa nagon annan. Den
ar annorlunda, inte genom nagra vissa kannetecken utan ge-
nom sitt ursprung, sitt subjekt. Om Gud galler i dubbelt matto
att personen inte kan fangas i begrepp. | evigheten ar den enda
adekvata kategorin en person, som inte kan reduceras till na-
got annat utan sjalv ar det yttersta och sista.

Att tillvarons centrum och Herre ar en person understryks
ytterligare kraftigt av de bada centrala kristna dogmerna, att
sammanhanget i tillvaron brutits genom upproret mot Gud,
synden, och att det aterstallts genom fralsningen i Jesus Kris-
tus. Hur det personliga i gudsbilden kommer fram just i dessa
huvudstycken behéver har inte narmare utredas, inte heller de
mojligheter till varldsbildens nyansering som de erbjuder.

| stallet skall vi dréja ett 6gonblick vid de konsekvenser
som det sagda har fér en mystikens teologi. Forst och framst
grundlagger den namnda distinktionen atskillnaden mellan
personlighets- och oandlighetsmystik. Om man bestammer
personen utifrdn egenskaperna, t.ex. med formeln Gud &ar den
oandliga karleken, finns det ingenting i sjalva gudsbilden som
hindrar manniskan att flyta ut i oandligheten. Om man dar-
emot sager att Guds karlek ar oandlig, utgar man fran perso-
nen som primar. Da kan man aldrig komma forbi métet mel-
lan tva personer. Den unio mystica, vari detta mote i person-
lighetsmystikens resulterar, behandlas — ocksa dar man for
ovrigt raknar med en andlig verklighet — ofta rétt och slatt
som en sorts religios upplevelse, utan att man gar in pa fragan



om denna speciella upplevelses verklighetsunderlag. For att
vi skall kunna gora detta och tala om en verklig forening mel-
lan manniska och Gud, maste tre krav vara uppfyllda:

1) En erfarenhet av detta maste finnas.

2) En sadan forening maste kunna bringas i 6verensstam-
melse med ovriga kanda fakta, d.v.s. den far inte strida mot
den kunskap vi i 6vrigt har om Gud och hans forhallande till
manniskorna.

3) Den maste stamma med den allmanna strukturen hos
den varldsbild i vilken vi ror oss, den maste vara ur dennas
synpunkt logisk.

Det forsta villkoret ar uppfyllt, erfarenhet finns, den ar var
utgangspunkt.

For att kunna se i vilkken man det andra villkoret ar upp-
fyllt maste vi rekapitulera nagra fakta. | tidens begynnelse ska-
pade Gud méanniskan, Adam, till sin avbild, ja, han skapade i
Adam hela manniskoslaktet. Men manniskorna vande sig bort
ifrdn Gud, »... de har gjort uppror mot mig», »...ni vanartiga
barn, som har 6vergivit Herren, foraktat Israels Helige och
vikit bort ifrdn honom» (Jes. 1:2, 4), och sa blev avbilden en
vrangbild. Denna fallna mansklighet har Gud aterupprattat och
skapat pa nytt i Kristus. Men liksom Guds i evighet enfodde
Son ar nagot utdver och former @n den i tiden skapade forsta
manniskan, ar den nyskapade manskligheten nagot former an
ett blott aterstallande av den gamla i dess ursprungliga ofor-
darvade skick. »Det som &r fott av Anden ar ande» (Joh. 3:6).
| den i Kristus nyupprattade manskligheten &r sammanhanget
mellan Gud och mé&nniska annu starkare, annu innerligare an
det var i den forsta skapelsen, medan denna &nnu var hel och
obruten. Den kristne ar ande, fédd av Kristi ande, liksom varje
manniska ar kott av sin jordiske faders kott. Men i denna nya
fodelse, da i Kristus den manskliga individen aterupprattas i
skapelsens ursprungliga gestalt och dartill far Anden som
»forstlingsgava» och »underpant», bevaras den enskilda méan-
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niskans personliga identitet med sig sjalv. Utan att spranga
den kristnes identitet med sig sjalv som méansklig individ finns
alltsa i denne Kristi Ande, d.v.s. Kristus sjalv, som ocksa &r en
med sig sjalv identisk person. Om detta sager Jesus: »Jag ar
vinstocken, ni ar grenarna.» Den kristne ar pa en gang utgangen
fran Kristus och fortfarande del av honom. Den férening med
Kristus vilken upplevs som unio mystica, ar alltsa inte endast
fullt férenlig med Bibelns framstallning av fralsningshistorien
utan ingar direkt som ett vasentligt led i denna framstallning.

Harmed &r i sjalva verket ocksa det tredje av de uppstallda
villkoren behandlat. | en varld som har en person till centrum
och ett fran denna person utgaende sammanhang kan person-
lig identitet aldrig bestimmas rent negativt. Det &r sant att s
lange man endast ser grenarna och inte tradet, ser man inget
sammanhang, likasa att grenarna sinsemellan ar helt atskilda,
men »i tradet», d.v.s. som led i en storre helhet hor de samman.
Pa samma satt ar de kristna fran varandra klart avgransade
manskliga individer och dock »ett i Kristus».

Det tycks alltsa som om den mystiska upplevelsen av sam-
manhanget i tillvaron och sarskilt av enheten mellan Kristus
och den kristne skulle aterge ett vasentligt stycke av verklig-
heten. Ytterligare ett exempel pa det religidsa tankandet och
dess logik ma har tillatas. Nar kristendomen a ena sidan hav-
dar att manniskan verkligen har frihet att forkasta Guds nad,
att inte ta emot Kristus, och samtidigt & den andra bekanner
att Gud ar den som i oss verkar bade vilja och garning (Fil.
2:13 m.fl.), forefaller detta mangen bade upprorande och olo-
giskt. Upprordheten, behovet att ga till ratta och trata med Gud,
kan har lamnas a sido, men anklagelsen for bristande logik
hor hit och bor tas upp. | sjdlva verket bottnar den — liksom
for ovrigt upprordheten — i en oférmaga att frigéra sig fran
forestalliningen om Gud och ménniskan som likstéllda parter
pa émse sidor om ett forhandlingsbord. Vi far har ater tillgripa
en analogi, denna gang fran biologin. Vi anser det normalt och
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som ett hélsotecken om manniskokroppens lemmar lyder vil-
jan, och som ett allvarligt tecken pa ohéalsa om en arm eller ett
ben utfor handlingar pa egen hand eller rent av i direkt opposi-
tion mot den centrala viljan. (Vi bortser har fran automatise-
rade eller fran borjan ovillkorliga rérelser som hjartverksam-
heten o0.d. och inskranker oss till de normalt villkorliga rorel-
serna.) Det berattas om Gustaf Froding att han blev medveten
om sin sjukdom nar han en gang satt pa ett kafé och den vanstra
handen, utan nagon hans egen vilieimpuls, slog cigarren ur
den hogra. Det som handen har gjort enligt personens vilja
sager vi ocksa att personen har gjort. Vi sager inte: »Det gjorde
din hand bra» utan fullt riktigt: »Det gjorde du bra.» Analogt
ar det i Kristi kropp. Vad en lem i denna har gjort enligt An-
dens vilja, det har Gud gjort; vad den gér mot Andens vilja
g6r den daremot sjalv och bevisar darmed att kontakten mel-
lan huvud och lem i ndgot avseende ér otillfredsstéallande och
att, om den inte fornyas, risk féreligger att lemmen avsnors.

| all religion, men sarskilt i all religion med anstrykning
av mystik, kommer gudsbildens struktur att aterverka pa from-
hetstypen. Om i gudsbilden egenskaperna ar priméara och per-
sonen sekundar, kommer ocksa i fromhetslivet tyngdpunkten
att ligga pa »egenskaper», d.v.s. pa upplevelser och psykolo-
giska tillstand. Om daremot personen ar primar, kommer allt
att koncentreras till motet med och underkastelse under denna.
Det allt 6verskuggande problemet blir att méta ratt person.

Vi ha sett att just en i sin innersta struktur personlig guds-
bild pa ett alldeles sarskilt satt understryker att begreppen ar
otillrackliga nar det géller att ge en bild av, representera, det
djupaste i tillvaron. Nu vet vi fran vanliga, manskliga forhallan-
den, att en person kan fullvardigt representeras endast av en
annan person, helst och bast av en person av samma kétt och
blod som den representerade. Behovet att for vart manskliga
medvetande pa nagot satt representera tillvarons innersta le-
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der sa till inkarnationen, till Guds uppenbarelse i Kristus Je-
sus. Endast genom att sanda sin Son till mé&nniskorna kunde
Gud bli kand av dessa. »Inte heller kanner nagon Fadern utom
Sonen och den som Sonen vill uppenbara honom for» (Matt.
11:27). Inkarnationen féljer direkt ur det personliga i den
bibliskt-kristna guds- och varldsbilden. Ocksa det andra huvud-
draget i denna, sammanhanget, integrationen, far sina konse-
kvenser. Aven har visar sig begreppens otillracklighet. Det fun-
damentala kravet pa ett begrepp ar ju att det skall vara enty-
digt; A ar antingen B eller icke-B. Men vi kan inte i entydiga
begrepp fanga in och uttrycka en verklighet, integrerad pa det
satt som ovan antytts. Vore vi hanvisade till begreppen, skulle
vi inte kunna fa nagon kunskap om tillvarons sammanhang.
Men nu finns det en form av representation som é&r flertydig
utan att bli sjalvmotsagande, namligen symbolen. Symbolen
ar nagonting i sig sjalv men betyder, representerar, samtidigt
nagonting utover sig sjalv:

Israels barns vandring mellan R6da havet och Jordan ar ett
historiskt faktum och samtidigt betyder detta historiska fak-
tum den kristnes liv mellan dopet och den lekamliga déden.
David &r Israels konung omkring ar 1000 f.Kr. och betyder
Kristus. Pa korset dog Jesus pa en gang sin egen och hela fol-
kets dod (Joh. 11:50). Dopet vid det kristna livets bdrjan ar en
egen akt och pa samma gang en bild av och en invigning till
den fullbordade déden med Kristus och samtidigt i princip
denna doéd sjalv. Denna symbolism fyller Bibeln, och i den
man man tar den bibliska véarldsbilden pé allvar och accepte-
rar sammanhanget som ett fundamentalt drag i verklighetens
struktur, kommer man efter hand att uppfatta mycket stérre
djup och mycket stérre rikedomar i tillvaron &h man annars
kunnat ana.

Det kan till slut vara av ett visst intresse att se hur det tan-
kande om vilket har nagra antydningar gjorts, visat sig ade-
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kvat inom andra omraden an religionens. J. Landquist har i sin
betydelsefulla bok M&nniskokunskap ett kapitel om den konst-
narliga symbolen, dar han utforligt visar symbolernas mang-
tydighet och granserna for det formallogiska, begreppsbundna
tankandets giltighetsomrade samt foreslar nya, for symbolerna
giltiga formuleringar av tankelagarna. | sin Psykologi (kapit-
let om fantasin) framhaller L., att symboltéankandet har giltig-
het i den ideala varld som manniskan sjalv skapar omkring sig
men inte i den reala varld dar hon ocksa lever. Det som har har
betydelse ar att psykologin pa sitt hall och for sin del har kom-
mit fram till atti en varld, som till sitt centrum har den person
som skapat den och av vilken den for sin existens ar helt bero-
ende, finns ett inre sammanhang som goér den formella,
aristoteliska logiken inadekvaSkillnaden ar bara den att
manniskan omkring sig skapar en fantasivarld och Gud en
verklig varld.

Somliga psykologer menar att den vérld som varje man-
niska lever i helt och hallet ar en skapelse av henne sjalv. W.
Stern papekar att i denna personliga varld ar t.ex. rumsdimen—
sionerna helt andra an i den s.k. objektiva varlden. | den se-
nare har vilangd, bredd och hojd; i den forra heter de framfor-
bakom, héger-vanster och ovanfor-nedanfor (resp. framat-bakat
0.s.v.) | den personliga varlden spelas dessutom en stor roll av
dimensionen nara-fjarran, vilken helt saknas i den »objektiva»
fysiska varlden. Det som angar en personligen narmast ar dar-
till langt ifrén alltid det som ar narmast i tid och rum. | denna
varld ordnas foreteelserna efter sitt forhallande till centrum
snarare an efter sina inbordes relationer. Om den mer utveck-
lade méanniskan blir mindre subjektiv och i uppbyggandet av
sin varld tar mer hansyn till »objektiva» forhallanden, betyder
det endast att subjektet med sig inforlivar en vidare sfar, inte
att det upphor att vara subjekt.
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Ur "40-talet och idéerna”.
Lektorn, fil. doktor, teol. lic. Lechard Johannesson.

Enligt kyrkans urgamla lara ar den naturliga gudskunskapen
forutsattningen for att vi dverhuvud skall kunna fa nagon me-
ning i uppenbarelsekn »teoretisk» agnosticism maste ocksa
leda till en »religités» agnosticism ...

Det ar har fraga om verklig kunskap om verkligheter som
ges genom Guds sjalvuppenbarelse. Denna uppenbarelse har
sin sammanhallande princip i Jesus Kristus — i hans person, i
hans géarningar och hans ord uppenbarade sig Gud foér oss. Up-
penbarelsen av Guds osynliga vasen betjanade sig av det for
oss synliga och hdrbara. Men liksom ljuset upplyser allt i rum-
met sa att de olika féremalen framtrader klart for oss, sa ar det
med uppenbarelsen, att nar den kastar sitt ljus dver alla de
handelser som Nya testamentet beskriver for oss, sa ser vi dessa
liksom pa ett nytt satt, med nya dgon. Vi ser dem i deras rela-
tion till Ordet, som fér oss uppenbarade Guds vilja och avsik-
ter. Tag bort den elektriska strommen och lampan star dar mork
och kall. Tag bort uppenbarelsen fran Skriften och du ser en-
dast en samling handelser, personer, som inte halls samman
till en enhet, inte far nagon forklarande princip. Nar ordens
mening blir klar for oss, ar de svarta prickarna och strecken pa
papperet meningsbarande. Tag bort meningen och det blir ett
meningslost nedsvartande av det vita papperet. Tag bort or-
dens mening i det talade ordet och du hér endast meningslosa
ljudkombinationer. Men utan att lyssna till ljudkombinatio-
nerna, utan att ge akt pa bokstaverna blir det ingen majlighet
att finna meningen, tanken. Utan de historiska h&ndelserna,
utan det i Skriften nedlagda gudsordet blir det heller inte na-
gon mojlighet att finna den gudomliga uppenbarelsen. Han-
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delserna, beskrivningarna, orden, maste vi lara kanna for att
komma fram till uppenbarelsen. Men har vi hunnit dit ser vi
ocksa dessa handelsers inre sammanhang pa ett nytt satt, ett
uppenbarelsesammanhang framtrader for oss, en fralsnings-
historia framtrader, en Guds avsikt och mening avtecknar sig i
de varldshistoriska héandelsernas skenbart meningslésa gyckel-
spel. »S& mycket fastare star nu det profetiska ordet for oss,
och ni gor ratt i att halla er till det som till ett ljus som lyser pa

en mork plats, tills dagen gryr och morgonstjarnan gar upp i
era hjartan.» (2 Petr. 1,19.)

Tron haller séledes nagot for sant eftersom Gud har sagt
det. Men skall detta for mig personligen fa nagon betydelse,
maste jag personligen stalla mig 6ppen och mottaglig for det.
Jag maste se min egen situation i ljuset av det som Guds ord
sager. Jag maste ha den viljan att se denna situation pa detta
satt. Har samverkar saledes forstand och vilja. Vi kan ater-
vanda till det redan citerade stéllet i Hebréerbrevet: att for-
trosta eller sta fast vid det ar viljans sak, att dverbevisas om
det ar forstandets sak.

Nar sa Ordet satter oss i en av Gud verkad rérelse, nar vi
med var vilja och vart forstdnd haller oss till det som Ordet
sager, for Gud oss in i det som brukar kallas trons liv. Tron for
en manniska inien inre livsgemenskap med Gud. Tro och lara
kanna blir darfor nagot mer an att enbart ha kunskap, nar
Johannesevangeliet talat om att »kanna dig, den ende sanne
Guden, och den du har sént, Jesus Kristus» (Joh. 17:3). Tro &r
i denna mening gudomlig till sitt vasen, en av Gud sjalv given
kraft. S& kan 2 Petrus’ brev tala om en »gudomlig natur» som
skdnks manniskan (2 Petr. 1:4).

Sa kan vi sammanfatta det som vi nu har talat om i ett ord
av Thomas av AquindCredere est credere Deum, Deo et in
Deum.Att tro ar att tro pa Gud, att tro pa grund av Guds ords
auktoritet och att féras in i en livsgemenskap med Gud.
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Anteckningar till Matteustexter II.
Av prof. H. Odeberg.

Matt. 22:34-46.

Da Jesus for fariséerna namnde de tva framsta buden, an-
kn6t han darmed till nAgot som var bekant for dem: deras guds-
tjanst. | denna féljde efter det trefaldiga »Helig»: »Hor Israel
Herren var Gud, Herren ar en», de tio budorden samt dessa tva
sammanfattande bud. D& Jesus anknyter till gudstjansten i
synagogan, visar han darmed att han foérklarar den vara en
gudomlig stiftelse.

Synagogan var uppbyggd av det uppenbarade ordet, de he-
liga skrifterna, och dit hor lagen. Pa de tva framsta buden hanger
nu lagen och profeterna. Profeterna ar alltsa ingen andring av
lagen. De utg6r ingen kritik av de heliga skrifterna. Men de
utfér och bekraftar lagen.

Den allmanna tanken pa Jesu tid var att profeterna var kom-
mentarer till de fem Moseboéckerna. Dessa profeter sade att
det skulle komma en tid da lagen skulle skrivas i hjartat. Detta
innebar att det skulle bli liksom naturligt for manniskan att
halla lagen, att gora lagen skulle bli det naturliga uttrycket for
hennes inre liv. Detta andliga liv fanns nu hos de stilla i landet
pa Jesu tid. Och detta satter nu Jesus gentemot fariséerna. (Jer.
31:30 ff.)

Bredvid det storsta budet star ett som liknar det: »Du skall
alska din nésta som dig sjalv.» En manniska kan inte alska sin
nasta som sig sjalv utan att detta sker i en gudomlig sinnesfor-
fattning. Detta innebéar att manniskan alskar med Guds kérlek,
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att Gud alskar i och genom henne. D& detta sker, uppfyller
manniskan Jesu befallning: »Ni skall vara fullkomliga, sasom

er Fader i himlen ar fullkomlig.» Ty da &ar den himmelske Fa-

dern fullkomlig i mé&nniskan.

Att jag alskar min nasta ar detsamma som att jag alskar
nastan, sdasom Gud alskar mig sjalv och min nasta. Om jag tar
emot en av Jesu minsta broder tar jag emot Jesus sjalv. Ty det
ar Jesus som trader mig till métes i denne minste broder. Jag
skall just alska denne minste broder darfor att det gudomliga
ar i honom.

Det finns bara en skenbar motsattning mellan detta att en
manniska ar foremal for Guds karlek och vad manniskan gor
da Gud verkar genom henne. Samma dubbelbetydelse finns
hos begreppet »Guds valbehag». Da en manniska blivit delak-
tig av Guds valbehag och liksom invavd i Guds vilja, blir denna
Guds vilja manniskans egen, och da riktar sig Guds valbehag
genom henne mot andra: det uppstar hos henne vilja och lang-
tan att handla mot medmanniskorna i Guds sinne.

Det ar fullkomligt emot Nya testamentets anda att sédga att
det skulle vara nagot alldeles sjalvklart att alla manniskor alskar
sig sjalva. Det forekommer ju mycket sjalviskhet i varlden.
Men detta beror inte pa att manniskorna alskar sig sjalva utan
pa att de foraktar sig sjalva, tror for litet om sig sjalva och
hatar sig sjalva. Man kan &lska sig sjalv forst sedan man erfa-
rit den gudomliga karleken.

Matt. 25:1-13.

Liknelsen om de tio jungfrurna forsatter oss in i en scen
som horde till bréllopet i Palestina. Efter sjélva trolovningen,
som skots av foraldrarna, skall brudgummen komma i ett
hogtidstag till brudens hem for att hamta henne. Bruden led-
sagas av unga »tarnor». Bruden ar inte namnd i texten, vilket
ar egendomligt, da ju brudgum-brud ar en sedan gammalt an-
vand och fortrogen bild av férhallandet mellan Gud och hans

18



folk. Har talas i texten enbart om de tio tdrnorna och deras
handlingssatt.

Situationen i var text ar tydligen den att brudgummen har
hamtat bruden och tarnorna har gatt ut och stallt sig pa vagen
dar brudféljet skall ga fram, pa vag till brudgummens hem,
dar sjalva brollopet skall sta.

Alla tarnorna, aven de daraktiga, gick ut for att méta brud-
gummen och alla tog lampor med sig, aven de daraktiga, men
dessa kannetecknas av att de inte tog olja med sig till sina
lampor. Det betonas vidare att det blev ett dréjsmal. Samtliga
tarnor somnade, bade forstandiga och daraktiga.

Midnatt kom. Midnatt har en djup symbolisk betydelse.
Det ar da det & som morkast. Da kommer ett rop som vacker
dem. Det kommer inte ur deras egen krets. Alla stod upp och
putsade sina lampor (ekdsmesan tas lampadas). De daraktiga
tarnorna fann att deras lampor slocknade, ty de hade ingen
olja. De gick for att kdpa, men under tiden kom brudgummen,
och de fem kloka tarnorna féljde honom till bréllopet. Ater-
igen ser vi att brudgummen ar pa vag till sitt hem efter att ha
hamtat bruden (men hon namns inte) for att fira brollops-
hogtiden.

Vad betyder det att inte ha olja i sina lampor? Jfr 2 Tim.
3:5: »... ha ett sken av gudsfruktan men férneka dess kraft.»
Oljan, den inre kraften, saknas. | berattelsen om den rike man-
nen och Lasarus, Luk. 16, &ar det liksom i denna perikop nagot
som ar »for sent». Den rike mannens bon nekas med den han-
visningen: »De har Mose och profeterna. Dem skall de lyssna
till.»

De daraktiga tarnorna hanvisas att kopa olja hos dem som
har olja att salja. Jfr hartill Upp. 3:18.

Lampa, lykta, ljus ar uttryck som anvands sarskilt ofta om
den heliga Skrift: »Ditt ord &r mina fotters lykta.» Den som
har Ordet har en lampa som inte slocknar.

De som gick ut for att méta brudgummen tog alla lampor
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med sig. De skiljer sig inte fran varandra till att borja med.
Men de daraktiga ar i samma situation som Upp. 3:17: »Jag ar
rik, behéver ingenting.» De tror sig ha ljus och vara beredda.
Den som sager sa, vet inte att just han ar »fattig, blind, na-
ken».

Vad ar »lattsinne, daraktighet» i Guds mening? Det ar just
detta att »vara rik», att lita pa vad man har, vara saker pa att
allt ar som det skall vara, man behdver ingenting och for-
summar darfor oljan i lampan. Darskapen bestar just i detta att
man har nagot, sa att man inte drivs till att soka efter det som
verkligen ar nagot. Endast den fattige, hungrige, okunnige soker
rikedom, bréd, kunskap.

Det viktigaste ar att ha varit tom, sa att Guds kraft kan ha
varit verksam. Guds uppenbarade ord ar levande och kraftigt
och medfor liv. Oljan &r inte i férsta hand det inre livet, utan
oljan tillsammans med lampa &r det av Gud givna ordet, dar
manniskan méter Kristus och far hans kraft. Annars blir det en
»form» utan kraft. Genom fortrogenhet med Skriften, sa att
den ar var oljefyllda lampa, kan vi en gang vid midnatt méta
brudgummen.

»Hall fast vid det som du har lart dig ... du kanner fran
barndomen de heliga Skrifterna, som kan gora dig vis, sa att
du blir fralst genom tron i Kristus Jesus. Hela Skriften ar
utandad av Gud och nyttig till undervisning, till bestraffning,
till upprattelse och till fostran i rattfardighet, for att guds-
manniskan skall bli fullt fardig, val rustad for varje god géar-
ning.» 2 Tim. 3:14-17.

Matt. 25:14-30.

Inledningsvis ma papekas att man inte kan utttmma tex-
tens innehall genom att t.ex. peka pa de olika talenternas for-
delning. Bland dessa talenter kan man givetvis i viss man rakna
aven den naturliga utrustningen (jfr talent—talang!). Den ar
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nagot som maste tillvaratas, antingen det galler predikan eller
nagot annat. Manniskan ar pliktig att ta vara pa dessa gavor.

Sedan ma framhallas att med »talent» har i texten narmast
avses det som varje manniska fatt av Kristus-livet. Med tja-
nare menas inte bara den som fatt ett bestamt ambete i den
kristna forsamlingen. Darmed forstas varje manniska som
Kristus — for att bruka Luthers ord — forlossat, férvarvat och
vunnit med sitt blod. Det galler da for Kristi slav och livegne
att forvalta denna delaktighet i Kristus, Guds Son, och inte
lata den ligga oanvand. Givetvis asyftas har ocksa ambeten
och nadegavor — men de ar inga utmarkelser, de tjanar till
Kristi kropps uppbyggelse och ingenting annat.

Tjanaren som graver ner pundet & den ménniska som haft
nagot av Kristus men gravt ned det till ingen nytta, t.ex. en
manniska som av radsla for att stota sig eller bli utsatt for han
och loje inte vagar sta for det som hon fatt av Kristus, inte
vagar anvanda det, inte vagar bekanna.

D& harskaren — Kristus — som farit bort kommer till-
baka, skall den som varit trogen i det lilla bli satt dver mycket
och fa ga in i sin Herres gladje. Vara blickar riktas mot den
varld dar nya uppgifter vantar, hemma hos Kristus. Jfr 2 Kor.
5:6.

De sma uppgifterna har far inte forsummas for det som
man kallar den stdrre uppgiften, ty denna beframjas inte ge-
nom nonchalans av de sma uppgifterna. Sadan nonchalans
innebar i verkligheten, att ocksa det man anser vara den storre
uppgiften forsummas.

Matt. 25:31-46.

»Manniskosonen pa sin harlighets tron.»

Detta ar inte en liknelse utan en skildring i bildsprak. Lagg
marke till vilken vikt Jesus har liksom ofta i evangeliet tillma-
ter anglarna.
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Rakenskapsdagen ar for alla manniskor. Den ar alltsa inte
bara for dem som varit intresserade av kristendom eller till-
hort den »kristna foreningen», utan den avser ocksa dem som
har avvisat Kristus och som darfér menar att de inte langre har
nagot med Kristus att gora. Ty genom sin dod pa korset blev
Kristus konung over alla manniskor, alltsd ocksa over dessa
senare, som inte anser att Kristus ar deras Herre.

Pa rakenskapsdagen sker en uppdelning i tva klasser. Je-
sus anpassar sig inte efter den allméant radande forestallningen
pa hans tid. Da raknade man med att det skulle bli en uppdel-
ning i tre grupper: 1. Den lilla gruppen av de fullstandigt ratt-
fardiga. 2. En nagot storre grupp av de fullstandigt ondske-
fulla. 3. Den stora gruppen som varken &ar det ena eller det
andra. Ocksa for en modern manniska kan denna indelning
synas vara rattvis, medan Jesus indelar pa ett i en modern
manniskas 6gon fullstandigt opsykologiskt sétt.

De pa hdgra sidan, de valsignade, skall fa ta i besittning
det rike som var tillrett fran varldens grundlaggning. Denna
sistnamnda verklighet, »fran varldens grundlaggning», ar ofta
bortglémd, liksom man ofta glommer att Kristi forsoning ar
nagot fran varldens grundlaggning.

De valsignade fick detta rike, eftersom de hade gjort nagot
for Jesu minsta broder, ty i och med detta hade de gjort nagot
for Jesus sjalv. Men nu var &ven Jesu verksamhet det att ta sig
an de arma. Har i texten ar Jesus sjalv foremal for sadan verk-
samhet, darigenom att han var i dessa hjéalpbehdvande. Dessa
tva ting, att Jesus sjalv hjalper och sjalv ar foremal for omsorg
i de elanda, ar inte motsatser utan hor i stallet samman.

De valsignade har handlat i Kristi sinne, och darmed har
de behandlat dem som &r ringa och sma med samma karlek
som Kristus visar bade mot dem sjalva och de behdvande.

De vélsignade har inte visat nagot barmhartighetsverk med
det som de gjort. Hur bra ett barmhartighetsverk an ar, sa blan-
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dar sig alltid en k&nsla av 6verlagsenhet dari, och detta ar ofor-
enligt med Kiristi sinne.

De valsignade som handlat i Kristi sinne &r sjalva inte med-
vetna om detta, ty de fragalN&r sag vi dig hungrig, torstig
etc?» Men de ar medvetna om att de varit foremal for Kristi
omvardnad och nad. Just darfor att denna omvardnad och denna
nad varit sa stor, vet de inte sjalva vad de har gjort for gott. De
vet bara att de gjort det som varit galet.

Jesu tilltal ar inte nagot slags etisk férmaning: »Da du ser
en sadan olycklig manniska, skall du gora gott.» Det ar inte
nagon férmaning, eftersom man inte kan bli férmanad att géra
nagot som man skall vara omedveten om.

Medan de pa hogra sidan skulle ga till det rike som fran
begynnelsen var tillrett &t manniskor, sa skulle de pa vanstra
sidan ga till ett rike som fran varldens grundlaggning var till-
rett at djavulen och hans anglar. Detta rike var inte tillrett at
manniskor. Men manga manniskor har nu forhallit sig sa att
de skickas till djavulens rike.

Dessa ar sadana som trodde sig vara Guds barn, liksom
judarnaiJoh. 8, och det som Jesus har att sdga dem ar for dem
sasom helt ovantade forebraelser. Ty de menar att de har gjort
gott. Men under sitt handlande har de inte sett Kristus i de
behdvande — verkligen sett de behévande — och de har alltsa
inte handlat i Kristi sinne — utan med sitt eget verk for 6go-
nen.

Matt. 26:17-30.

Instiftandet av nattvarden ager rum vid en paskmaltid. Den
inordnas i den hogtidsordning som fanns i Israel, vilken dar-
med sanktioneras som gudomlig, som en Faderns instiftelse.

Paskmaltiden var en gladjens hogtid till aminnelse av be-
frielsen ur Egypten, ett historiskt faktum som samtidigt sym-
boliserar sjalva fralsningen, manniskans befrielse ifran fram-
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mande makter: doden, avfallet fran och fiendskapen mot Gud.
Det var en befrielse till vandring i 6knen fram till I6ftets land.

Nattvarden beharskas helt och hallet av gladjen, vilket be-
tonas starkt i Johannesevangeliet i det samtal Jesus enligt gam-
malt bruk haller med sina bordskamrater.

Huvudmomenten i paskmaltiden ar: brytningen av brodet
och lasandet av vélsignelsen darvid, en bordsbon.

Vid brytandet av brédet var det brukligt att saga: »Detta ar
bedrévelsens brod, som vara fader at i Egyptens land. Var och
en som hungrar, han komme och ate.» Jesus sager nu: »Detta
ar min kropp» och uppenbarar sa pa ett fullstandigt satt vad
alla foregaende paskmaltider haft i sig inneslutet och pekat
fram emot.

Ett annat bestamt moment var vinbagaren, ett alldeles sar-
skilt uttryck for gladjen. Fyra sadana vinbagare tomdes, var-
vid man laste en boén som borjade med »Prisad vare Herrenx».

Vid den tredje bagaren avholjer Jesus dess djupaste inne-
hall: »Detta ar mitt blod.» Detta &r ett gladjens budskap: ge-
nom Kristi blod syndernas forlatelse. For den som hadanefter
dricker det, blir det verkligen Kristi blod, lika verkligt som
hans férsoning.

Bland de bestamda momenten finns ett, dar man sager: »|
dag har, ett kommande ar i Guds rike.» Jesus sager: »Jag skall
inte dricka av det som vinstocken ger, forran pa den dag da jag
dricker det nytt tillsammans med er i min Faders rike.»

Detta ar den befriades liv: en mellantid mellan det att det
dricks har som en verklig befrielse och den dag da detta sker i
fullandningen. Det som kommer efter befrielsen ar namligen
Okenvandringen, det ar denna som innesluts i orden i v. 29.
Forst sedan kommer fullandningen i l6ftets land. Nattvarden
har for den kristne den gladjefyllda innebdrden att han genom
Kristi kropp och blod har blivit uttagen ur denna varldens
Egypten och nu vandrar som gést och frAmling genom 6knen
mot det utlovade landet.
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Det ar detta som bestammer framstallningen i Johannes-
evangeliet i det fortroliga tal Jesus haller efter de rituella mo-
menten. Det betonas att Jesu tal vill géra larjungarnas gladje
fullkomlig. Och detta fastdn de inte langre skall se honom,
d.v.s. fastan de skall vandra i 6knen. Se Joh 17:13 f.

Ett annat moment i paskmaltiden namns i vers 30, »Lov-
sangen» d.v.dallel, som utgjordes av Ps. 113-118. Under
maltiden laste man 113-114 och avslutade samvaron med
115-118; det ar denna avslutning som avses i v. 30. Det ar
viktigt att vara fortrogen med dessa psalmer. Ps. 114 bdrjar
med att tala om uttaget ur Egypten och i Ps. 118 heter det:
»Valsignad vare han som kommer i Herrens namn. Hosianna
i hojden.»

Och darefter gar de till Oljeberget och Getsemane.

Matt. 26:59-66.

Den gamla perikopen omfattade versarna 57-68.

Situationen ar denna: Oversteprasterna kan i formell me-
ning antas vara i god tro, uppfylla en helig plikt, en gudomlig
foreskrift: bedragaren skall straffas. Hur har de da sett pa Je-
sus? Som pa en vanlig manniska, som vill gora sig till nagot
annat an han ar?

Fran evangeliets, d.v.s. Guds, sida ar det inte frdga om en
vanlig ménniska, utan om honom som kommer med makt och
myndighet, inte heller bara om en vanlig Messias, utan om
den gudomlige Messias, han som ar Guds Son, vilket ingen
annan kan vara. Jesus avlagger en ed. Detta framgar av att
Oversteprasten med orden »jag besvar dig», »exorkizo», an-
vander den formel som ger en ed till svar, om ett svar dverhu-
vud ges. Jesus tillfogar att de skall fa se honom som den som
sitter pA Maktens hogra sida. Det ar den som sitter med i den
gudomliga varldsregeringen, som skall komma som domare,
d.v.s. Gud sjalv, ty ingen sitter pa hans tron utan att vara ett
med honom.
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Men hur ter sig Jesus fran motstandarnas sida? Ser de en-
dast en bedragare, en vanlig manniska? En falsk Messias var
inte nagot ovanligt, men att gora ansprak pa att vara Messias
var inte nagon hadelse — han skulle bara provas. Har foretas
inte nagot prov. Det egendomliga &r att man vill ha Jesus be-
traktad inte bara som en vanlig manniska och en falsk Messias,
utan som en som forbrutit sig mot samfundet och dess heliga
princip, en lag varelse. | sitt forkastande av Jesus drivs de inte
som de tror av omtanke om samfundet eller av férakt mot en
lag varelse utan av hatet. Det diaboliska hatet tar sig uttryck i
ett skenbart berattigat intresse for sanning och réatt (jfr Luk.
11:15). | métet med Kristus kommer hatet fram, inte mot en
foraktlig varelse utan mot en som har en myndighet (dynamis)
och hatet visar genom sin intensitet han pa att det man hatar ar
det hogsta mojliga. Det ar den fallna manniskans diaboliska
hat mot den gudomliga karleken. Oversteprasten och synedriet
har inte befriat manniskorna fran att kanna sig delaktiga. Man
hatar inte darfor att Jesus kommer nf@dkaansprak, utan
darfor att de ariktiga. Nar Guds obegransade karlek uppen-
baras, vaxer hatet fram inte fran enstaka utan fran diabolos.
Hatet mot kristendomen ar inte ett hat mot missbruken, utan
darfor att det mitt i allt forfallet lyser fram nagot av Guds god-
het och karlek. Detta hat ar inte fornuftigt utan affektbetonat,
en ilskans affekt. Ingen kan k&nna sig icke-delaktig. Det var
vara bordor han bar och genom hans sar ar vi helade. Innan
Kristus lagger bordan pa sig, ar @ér borda, vi ar alla for-
darvade.

Det heter att Jesus teg. Liksom han inte begagnade sig av
mojligheten till makt (jfr t.ex. vid frestelsen) eller den gudom-
liga kraften, sa tiger han, utom da det galler att uttala de gu-
domliga fralsande orden. | Jes. 53 talas det om det tigande
lammet. Tva ganger sags det att han inte 6ppnade sin mun. Sa
tiger Kristus genom tiderna, nar han blir anfallen, nar foraktet

26



eller hatet eller den méanskliga sjalvhavdelsen framtrader. Han
sager bara: »Jag ar Kristus, Guds Son.» Fralsningens evange-
lium, korsets bild, ar talande, men infér nedrigheterna tiger
han. Sa kan &ven vi tiga och ta emot vad Kristus sager och har
gjort.

Matt. 27:15-26.

Vad vill denna text framstalla? Man far borja med vad den
vill sédga i den aktuella historiska situationen. Hela frals-
ningsverket, evangeliet, ar insatt i historia. A andra sidan &r
det evigheter som uppenbarar sig. Den historiska situationen
ar ingen tillfallighet. Varje 6gonblick och detalj har en skick-
elsediger innebord sdsom ingdende i de eviga sammanhangen:
universum och historien vilande i Guds hand.

Vad ar da den historiska inneborden i perikopen? Den var-
nar for den vanliga tolkningen: »Det var judarna som ensamma
bar skulden for Jesu dod.» — Vid ett forsta paseende kan tex-
ten tyckas saga detta. Dar sags ju att den judiska méngden,
uppeggad av Oversteprasterna, begéarde Jesus korsfast och do-
dad och mérdaren Barrabas frigiven. Pilatus ar ju ovillig att
déma Jesus, da han finner honom oskyldig. Han tvar sina han-
der och judarna svarar: »Hans blod ma komma Gver oss och
over vara barn.»

Men om vi tar fasta pa denna symboliska handling av
Pilatus — har den verkligen den verkan som Pilatus tillskriver
den? Det ar en symbol, given och kand i Gamla testamentet.
Men vad innebé&r bruket i Skriften? Jfr 2 Sam. 3:28 f. Dar moter
samma formel — men vilken skillnad i situationen! David var
verkligen okunnig om vad som skett och har inte givit Joab i
uppdrag eller ens tyst medgivit honom att doda Abner. — Fore-
skriften har vi i 5 Mos. 21:6 ff. Salunda kunde Pilatus inga-
lunda utféra denna symboliska handling med den innebdrd
som tillkom den. Pilatudr inte oskyldig. FOr Matteus, evange-
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listen, och hans lasare ar det omedelhart klart att Pilatus’ ord
ar en falsk forklaring. Han vill befria sig fran en skuld som
han inte kan bli fri ifran. Hans forklaring blir verkningslos. —
Men han talar till en grupp ménniskor som i sin férblindelse
tar pa sig skulden — nagot som de verkligen kan — och god-
kanner denna falska forklaring.

Detta ord och bruk har ocksa senare i Kyrkan missbrukats.
De kristna menar sig inte ha del i dédandet av Kristus. | stallet
har de manga ganger anvant texten till att egga till jude-
forfoljelser: »Ni har sjalva tagit pa er detta.» Darmed gar de
kristna in i samma falskhet. Ty det var inte mojligt for judarna
att ta pa sig och sina bahnela skulden for Jesu déd. Denna
skuld avilaralla i samma man.

Hurdan ar situationen och vad vill texten vidare saga? — |
blickpunkten stélls det genomgaeriakskastallningstagandet
till Kristus. Samma blinda hat som besjalar dversteprasterna
griper aven folket. Det kommer i det ondas vald, ondskan sa-
som koncentrerad i didbolos, som fran begynnelsen &r en
»anthropokténos», mordare (Joh. 8:44). Man vill ha Jesus
korsfast och dodad och ha Barrabasd@rfor atthan var en
mordare. Man lever i dens natur, som ar en mandrapare av
begynnelsen. Barrabas star i »hans eget» (Joh. 8:44). Jfr Joh.
15:18: »Om varlden hatar er, skall ni veta att den har hatat mig
innan den hatat er.»

Liksom Oversteprasten sjalv en gang i sin ondska kunde
tala i falskhet men med profetiskt riktig betydelse: »Det ar
battre for er attnman dor i folkets stélle an att hela folket gar
under», sa ar de falska orden »Hans blod ma komma éver oss
och Over vara barn» sanna: man kommer inte ut ur ansvaret
och skulden.

Vad ar den historiska forankringen? Texten har vill stalla
varje lasare infor dett, att han sjalv ar med dar ndgonstans,
da Kristus star infor Pilatus. Och det finns ingen grupp till
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vilkken man kan ansluta sig, som ar oskyldig till det som har
skedde med Kristus. Antingen man — som Pilatus — utlamnar
honom, (det hjalper da inte, om nsiger:»Jag ar oskyldig»)

eller man i blint hat mot ljuset ropar: »Korsfast, korsfast!» —

i grunden ar man foérenade: en enda sak utférs genom dem alla
tillsammans: att fasta Kristus vid korset. Det erinrar Petrus
om pa den forsta pingstdagen i den forsta kristna predikan
(Apg. 2:23) och likaledes i nasta predikan, vi moter (Apg. 3:11
ff.): »Ni utlamnade Jesus och férnekade honom och begérde
att fa en mordare frigiven. Livets furste dodade ni.»

Matt. 28:18-20.

Evangeliebokens overskrift: »Kyrkan grundas i Faderns,
Sonens och den Helige Andes namnx» ar riktig, ty texten ar
inte bara en dopbefallning och inte heller bara en text om Tre-
enigheten, fastdn den som ratt enligt Nya testamentet fattar
dopet eller laran om Fadern, Sonen och Anden, inte far nagon
begransadippfattning. Daremot kan en dogmatisk, d.v.s. rent
mansklig, bestdmning av dopet eller Treenigheten sagas med-
fora risken for en begréansad uppfattning.

Nagra exegetiska anmarkningar:

Vers 18: »Jag har fatt all makt ...» Vad betyder mdkhina
tid intill fullandningen? Pa intet vis nagon makt i varldslig
mening for Jesus eller for hans larjungar. Jamfér avvisandet
av all sddan maktanvandning fran evangeliets borjan (frestelse-
berattelsen) och intill slutet av Jesu jordeliv (»Mitt rike &r inte
av den har véarlden»). Och ingen forandring sker i detta stycke
genom uppstandelsen. Jesus tillater inte sina larjungar i nagon
tid att begagna makt. — Och dock sags det uttryckligt att Je-
sus har all makt bade i himlen quhjorden Men denna makt,
denna myndighet, far inte flackas av nagon mansklig makt-
tanke. Myndigheten ar i Nya testamentet alltid deriverad fran
Gud sjalv, ja, ar den gudomliga myndigheten. Jesus har all
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makt fran Fadern (Joh. 13-17). Den gudomliga myndigheten
omfattar hela universum. Det &r en genomgaende monism i
Nya testamentet. Men dettanesluteratt varlden dennatids-
alderhar det som dennatidsalder ar makt. | denna tidsalder
harskar — i de férhallanden som har existerar — de forvanda
begreppen, uppkomna genom manniskans avfall fran Gud, och
de bestammer manniskors stallning till varandra. Man har sa-
ledes ett falskt begrepp om makt atdnnamakt beharskar
kosmos i denna tidsaldern. En sadan makt har naturligtvis inte
Kristus, utan han har verklig, gudomlig myndighet, vilket ute-
sluter att han sjalv kan ga in i den forvanda makten eller anbe-
falla sina larjungar att ga in i den. Den forvanda makten, d.v.s.
makt i varlden, har inte Jesus och inte Gud utan bara djavulen.
Men Guds uppehallande myndighet verkar naturligtvis. Den
gudomliga myndigheten har Gud, som var i Kristus férsonande
varlden med sig sjalv, och darav foljer. »Ga darfor ut ...!» (Jfr
slutet av Lukasevangeliet.) — Redan har ar Fadern sdsom
himmelens och jordens skapare Fralsaren, som fatt all myn-
dighet i himmelen och pa jorden for sin fralsargarning, och
den helige Ande, vilken ar forutsattningen for att larjungarna
skall ga ut.

Vers 19: Vad betyder »Gor ... till larjungar»? Den tolk-
ningen kunde tdnkas att Jesus menat att hans vittnen skall se
till, att alla manniskor utan undantag blir hans larjungar. Men
detta star i skarp motsats bade till hur Jesus sjalv verkar, hur
han undervisar apostlarna om deras verksamhetsuppgift och
hur de sjalva ser pa den. Klart ar att det for larjungarna i Nya
testamenteinte uppsatts demaletatt alla skall bli Jesu lar-
jungar. Nagot sadant kunde de inte utan anvandande av den
falska varldsliga makten. — De skall i stallet gbra larjungar
sasom Jesus gjorde larjungar. Detta ar skildrat pa samma satt i
hela Nya testamentet och kan sagas sammanfattat i Joh. 1:9-13,
vilka ord inte bara géaller den tid Jesus verkade som inkarne-
rad. Prologen talar ju i stallet onelafralsningsverket.
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Vill man halla sig till Kristi Ord och Nya testamentets eget
vittnesbord, har man tva missuppfattningar att vakta sig for —
liksom for Scylla och Charybdis. Detta galler betydelsen av
»myndighet». Sa ocksa har: Inte alla skall bli larjungar, men
det evangelium som skall forkunnas for att det skall bli lar-
jungar, det evangeliet &mte riktat till bara nagra fa utan till
alla. — Jesus talar om »dem han har utvalt» och i hela Nya
testamentet kallas vissa manniskor »utvalda» — men det star
inte att Gud alskade nagra utvalda, sa att han sande sin Son till
dessa, utan det heter: »Sa alskade Girttlen = heladen
fallna varlden. Det ar saledes inte uppsatt sasom mallatt
skall bli Kristi larjungar, men — a andra sidan — evangeliet
arinteriktat bara till ndgra utvalda utan skall predikasdita
sasom Kristus dvarldensLjus. — Men, heter det: »Sa &ls-
kade Gudvarlden...», sa kommer ocksa fortsattningen: »...
att han utgav sin enfodde Sigm att den sontror pa honom
inte skall ga forlorad utan ha evigt liv.»

Och dessa skall dopas i Faderns, Sonens och den Helige
Andes namn:

i Fadernsty han ar skaparen som har myndighet 6ver him-
mel och jord,

i Sonensty han har pa korset bragt férsoning,

i Andensty han ar den narvarande och verkande Herren.

Vers 20: »Jag ar med er alla dagar intill tidens slut, varl-
dens slut.» Jfr [6ftet i Joh. 14:18 och 15:14!

Dopbefallningen borjar saledes med varldens begynnelse:
Anden, som svavar 6ver vattnet, och leder fram anda till slutet
(v. 20). Sa gor varje uttalande i Nya testamentet av Jesus, som
sjalv ar begynnelsen och &nden, han som ar och som var och
som skall kommad( v %ol 6 7|V xoi 6 £pYOUEVOC).
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Anteckningar till Markustexter.
Av professor Hugo Odeberg.

Mark. 1:14-15.

Begynnelsen av Jesu jordiska verksamhet knyts har till en
bestamd tidpunkt. Nar Johannes dverlamnats at dem som se-
dan bragte honom om livet och var deras fange, da kom Jesus
till Galiléen och forkunnade Guds evangelium. Livsaskad-
ningar var den tiden mer kénda &n i var tid. Filosofer for om-
kring och forkunnade sadana. Det fanns manga forkunnare.
Och de askadningar dessa forkunnade var tankta som av tid
och historia obundna. Jesus daremot &r beroende av tiden. |
Joh. 7:6 sager han till sina brodeben ratta tiden for mig
har &nnu inte kommit, mefiér er ar det alltid ratt tid» Det
var ingen tillfallighet, nar Jesus kom till Galiléen. Han kom
och férkunnade Guds evangelium. Nar man vill gora kristen-
domen till en av tiden obunden varldsaskadning, tappar man
bort det eviga, universella, som Nya testamentet talar om. Just
darfor att Jesu budskap ar bundet till tiden har det ett univer-
sellt innehall. Jesus forkunnar Guds evangelium, d.v.s. det av
Gud givna evangeliet Kristus sjalv. Nar Jesus sager »Tiden ar
fullbordad», sa betyder detta att nu har det som innehalls i
Skriften fatt sin koncentration i Kristus. Genom att en bestamd
tid framhéavs trader evigheten fram. Man har misstolkat dessa
nytestamentliga ord, nar man tolkat dem sa, att »tiden ar full-
bordad» skulle betyda att tiden var mogen, att det var lamplig
tid for Kristi ankomst. Har &r det i stallet fraga om att Guds
plan med universum realiseras. Nar tiden ar fullbordad, s ar i
och med detta Guds rike nara. Det arameiska verb som mot-
svarar uttrycket »ar nara» [i 1917 ars oversattning; i Folkbibeln:
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»ar nu har»] betyder narmast »har stott pd, natt fram». Att Guds
rike &r nara innebér inte bara att det inte ar lang tid kvar, innan
Guds rike kommer, utan ocksa att Guds rike stott inpa man-
niskors varld.

Pa Jesu budskap om tidens fullbordan och Guds rikes nar-
het foljer maningen »omvand er», »vand om», »tdnk om», tank
pa ett nytt satt. Och med detta sammanhanger maningen »tro
evangelium». Fariséerna talade mycket om omvéandelse
(teSwba). FOr dem innebar detta att man bdrjade ett nytt liv i
betydelsen ett nytt levhadssatt. Men hos Jesus betyder ordet
att vanda om fran den riktning man vandrar till en rakt motsatt
riktning, att vanda om pa sin vag bort fran Gud och ta motsatt
riktning tillbaka till Gud. Och da blev ocksa sinnet, »olet
vanda sinnet» riktat pa det glada budskapet, »evangelium» fran
Gud. Detta »att omvanda sig och tro evangelium» &r en enda
akt. »Tron pa evangelium» var en Jesu uppmaning att tro pa
det glada budskapet. Genom tron pa evangeliet om Kristus,
som &r Kristus sjalv, blir hela livet omandrat.

Mark. 2:23-3:5.

Vid varje morgongudstjanst pa Jesu tid lastes de tio bud-
orden, och bland dessa &r ett detta: »Tank pa sabbatsdagen sa
att du helgar den.» Utgangspunkten for Jesu forhallande till
sabbaten och gudstjansten kan man ta ur Luk. 4:16, da Jesus
var i Nasaret i synagogan, dit han som han brukade gick pa
sabbaten. Jesus iakttog och helgade den gudstjanst i vilken de
tio budorden ingar bland vilka budet »Tank pa sabbatsdagen
sa att du helgar den» ingar. Vi vet att Jesus pa intet satt tagit
avstand fran budorden. Han hanvisar till dem, da nagon fragar
hur han skall bli fralst. Som exempel kan man ta den laglarde,
som pa fragan hur han laser svarar med de tio budorden, varpa
Jesus sager att han har ratt.

Vad ror sig kontroversen mellan Jesus och fariséerna om?
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| senare delen av texten star det att Jesus en annan gang gick
in i synagogan. Dar var en man som hade en fortvinad hand.
Vi befinner oss alltsa i den situationen att Jesus ar i synagogan
vid en hdgtidlig gudstjanst och att detta maste ha varit pa en
sabbat. Markus betonar att det var i synagogan och pa sab-
baten. Vi finner att Jesus helgar sabbaten och att det att han
gar in i synagogan var ett hallande av sabbaten fran Jesu sida.
Men kontroversen kommer nér invaliden i synagogan fors fram
till honom for att botas. Det sags uttryckligen att Jesu mot-
standare med spand uppmarksamhet lade marke till Jesus for
att se, om han skulle bota och for att, om han det gjorde, darpa
anklaga honom for sabbatsbrott. Jesus tar fram den sjuke for
att det som sker inte skall ske i skymundan utan ses av alla.
Det skulle bli s& klart som maijligt vilken stallning Jesus intar
till sabbaten. Han fragar: »Ar det pa sabbatsdagen mera till&-
tet att gOra gott an att gora ont?» Pa detta svarar de ingenting.
Denna fraga ar marklig: »Ar det p& sabbatsdagen mera tillatet
att gora gott &n att gora ont?» Vad &r tillatet pa sabbaten? Prob-
lemet som fariséerna sysslade med var hur man till det yttersta
skulle halla det gudomliga budet. Detta gick ut pa att Gud
sjalv stiftat sabbaten, som motsvarade en del av rytmen i uni-
versum. Det heter i skapelseberéattelsen att Gud under sex da-
gar skapade men vilade pa den sjunde. Efter den forebilden
skall manniskorna gora. Har ar det fraga om att inte gora na-
got arbete pa sabbaten. Hur skall man uppfylla budet om att
inte gora nagot? Den praktiska omojligheten att helt underlata
allt arbete framtvingade den tillAmpningen att man skulle be-
gransa arbetet till ett minimum. Fariséerna fragar: »Vad ar til-
latet att gora?» Jesus fragar: »Ar det tillatet att goteeller

ont?» Det ar ett annat alternativ an att arbeta eller att inte ar-
beta. Detta gjorde dem stumma, och ur deras synpunkt var det
en fraga i vilken det inte fanns rim och reson. Det maste ligga
nagot speciellt i dvergangen fran alternativet gora eller inte
gora till alternativet gora gott eller gora ont. Det 6ppnas en
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dorr for att forsta vad har sagts, och for att fa en bild av Jesu
forkunnelse. Omvandningen fran ett alternativ till ett annat
g6r att man blir stum och inte vet vad det betyder. En helt
annan syn pa samma sak kommer in. Jesus och fariséerna var
lika angelagna att halla sabbaten helig, och han har sagt att
inget bud skall upphavas. Men da det galler att forsta vad
sabbatsbudet verkligen innebar, méts Jesus och fariséerna i
of6renliga standpunkter. Jesus férband sabbaten med Guds hela
plan fran begynnelsen, med det innersta i universum. Da lyser
har fram i vilken situation manniskan befinner sig. Kan hon
vélja att gora gott eller att géra ont? Den som inte gor nagon-
ting pa sabbaten, gor anda nagot, sa lange som han ar i den
situation i vilken han befinner sig, namligen i det ondas vald.
En sak glémde man att betona, namligen brytningen av uni-
versums rytm genom syndafallet. Om nagon sedan beslot att
inte gora nagot pa sabbaten, kunde han i och med detta inte
gbra nagot annat an ont. For att fa ratt perspektiv pa detta kan
hanvisas till Joh. 8. Jesus och fariséerna star dar emot varand-
ra. Fariséerna vill géra Guds vilja, men kan inte gbra detta
eftersom de &r barn till honom som skilde sig fran Gud. Men
Gud alskar varlden och sande sin Son. Den gudomliga verk-
samheten ar att fralsa till liv. Detta gor Herren alla dagar »Min
Fader verkar annu i denna stund. Sa verkar aven jag», sager
Jesus. | den andra sfaren, da man skilts fran Gud, lever man
under en annan lag: »Ni har djavulen till er fader» (Joh. 8:44).
Att fira sabbaten far helt olika inneb6rd, om det gérs inom den
sfar som fralsar liv eller inom den som dddar liv. Endast inom
den sfar som frélsar liv blir sabbatsfirandet ett verkligt »hal-
lande» av sabbatsbudet. Att detta for fariséerna ar obegripligt,
ar ett tecken pa deras forhardelse. Darfor star det ocksa i tex-
ten att Jesus sag sig runtomkring for att se om nagon mansk-
lighet fanns kvar i dem. Detta gjorde han med vrede, eftersom
han var bedrovad 6ver deras hjartans bedrégeri. Jesus sade till
den sjuke: »Réck ut din hand.» Den sjuke blev aterstalld, dar-
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for att han trodde. Fariséernas hjartan ar ocksa fortvinade. De
som skulle vara i det godas tjanst ar fortvinade. Det visade sig
ocksa i att de sokte forbund med herodianerna for att kunna
forgora Jesus. Nar det gudomliga trader in i varlden, och nar
den forhardade kommer i beréring med det, vacker det inte
bara likgiltighet utan ett direkt hat, och detta leder till att man
soker forbund med yttre makt for att komma at det gudomliga,
som man inte forstar, men som man instinktivt hatar. Men gent
emot hatet mot det gudomliga och just infér detta hat visar sig
manniskans Son som »Sabbatens Herre», d.v.s. som den som
verkar i sabbaten, den som sjalv ar dess upphov och innehall.

Mark. 10:13-16.

Situationen ar den att folket som var omkring Jesus forde
fram barn till honom. Det var inte nagot i och for sig ovanligt
man gjorde. Man brukade fora fram barn till sidana som var
vordade for sin fromhet, for att dessa skulle be fér dem. En
sadan bon av en from man ansags komma att skydda barnen
for olyckor och onda inflytelser. De stalldes under det beskydd
som skildras t.ex. i Dav. Ps. 91.

| situationen finns salunda ingenting som brét mot god sed.
Vad var da anledningen till att larjungarna visade bort dem?
Det vet vi inte. Mahanda ligger dari ett uttryck for att de visste
Jesus vara sa mycket mer &n en vanlig from man. Han fick inte
storas. Foréaldrarna visade inte tillborlig vérdnad fér Jesu he-
lighet, ansag kanske larjungarna. Detta ar emellertid endast
en gissning.

Larjungarnas ingripande satts nu i bjart kontrast mot Jesu
egen mening. Jesus blipprord och avvisar for det forsta
larjungarnas mening med orden »Lat barnen komma ...» Och
han ger dem en annu varre laxa: »Detditanassom guds-
riket ar.»

Larjungarna hade gudsriket i tankarna. Darfor féljde de
Jesus. Och nu far de hora detta: Barnen har, som inte har na-
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got forstand och som inte gjort nagot, det ar sddanas som guds-
riket &r. Yttrandet att gudsriket tillndr nagon &r inte ett, som
han ofta uttalar till eller om en manniska eller en grupp méan-
niskor. Vanligen stéller han sig avvisande. Han talar i stéllet
ofta om svarigheten, omdjligheten att komma ditin, t.ex. ge-
nom sadana bilder som kamelen genom nalstégat, den smala
vagen och den tranga porten o0.s.v. Dem som kommer och ar
villiga att ta emot gudsriket, visar Jesus ofta bort, sa att de
sager: »Det var ett hart tal. Vem orkar héra pa honom?» De
efter gudsriket stravande manniskornas varldsbild sviktar och
faller definitivt samman infor det tredje momentet i Jesu svar,
som innebéar en den starkaste skarpning. Det kan tankas att de
kommit s& langt att de medger: »Ja, vi forstar att de dar sma
far aga gudsriket, men det finns val en vag for oss vuxna
ocksa?» Jesus svarar da: »Det finns ingen.» Och han betygar
detta pa det kraftigaste med »Amen», som inleder v. 15: »Amen
sager jag er: Den som inte tar emot Guds rike som ett barn
kommer aldrig dit in».

Vad betyder da »ta emot gudsriket som ett barn»? Ingen
har kunnat besvara den fragan eller definieddet ar for en
egenskap hos barnet som gor att det kan komma in i gudsriket.
Men sjalva den fragestallningen ar en vuxens fraga, som for-
drar ett svar for vuxna, och det ar det Jesus avvisar. Jfr borjan
av Matt. 18. Hanvisningen till barnen avvisar sjalva fragestall-
ningarna. Att »ta emot Guds rike som ett barn» torde da vara
lika med »ta emot det utan att frdga vad det innebar att vara
barn». De gangse utlaggningarna om 6édmjukhet, enkelhet och
oskuld ar sa till vida felaktiga som de innebér ett medvetet
definierande. Jfr 1 Kor. 3:18! Den som tycker sig vara vis maste
bli en dare! Kasta bort insikt och forstand! De duger inom sitt
begransade omrade men inte i det stora, universella samman-
hanget. Manniskan ar helt enkelt vilsegangen. Hon har inget
kvar av féormagan utan ar lik barnet som maste ledas fram.
(Om barnen sags det ocksa uttryckligen att de ager ett sarskilt
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beskydd: deras anglar som standigt ser Guds ansikte.) Man-
niskan har da det galler gudsriket inget forstand utan maste
lata Gud ta hand om henn&vfryxodilecBal), »ta henne
upp i famnen», som det star i texten. Den som fatt syn pa Kris-
tus begriper att han inte &r nagot i sig sjalv, att han ar som ett
barn. Men man blir inte ett barn genom att ta pa sig vissa egen-
skaper oclspelabarn.

Jesus kallar ocksa — i sinom tid — sina larjungar for »mina
sma barn», »mina smattingar» (Mark. 10:2dh. 21:50ch
13:33).

Mark. 10:17-27.

Vad skall jag gora for att arva evigt liv? Det finns talrika
stallen i Nya testamentet som innehaller [6ften om det eviga
livet. Jesus betraktar det eviga livet som det vasentliga. Det
eviga livet ar inte nagot likgiltigt, utan Jesus definierar syftet
med sin ankomst till varlden salunda: »Jag har kommit for att
de skall ha liv, ja, liv i éverflod», Joh. 10:10. »Jag ger dem
evigt liv», Joh. 10:28. Men det kan inte s&gas att ménniskans
stravan efter evigt liv i Nya testamentet alltid ar skildrad som
nagot prisvart. Ynglingen i texten kommer pa djupaste allvar
med sitt begar efter evigt liv. »Vad skall jag gora for att arva
evigt liv»? Jesus avvisar honom inte direkt, men att denna hans
begaran efter evigt liv i denna situation hade en olycklig ut-
gang ar det som bar upp hela berattelsen. Misslyckandet ar
dar i denna ynglings sjalva utgangspunkt.

Jesus har sagt: »Den som vill vinna sig sjalv han skall mista
sig sjalv.» Dari maste ocksa vara inbegripet att vilja vinna sig
sjalv for det eviga livet. Denne yngling sokte det eviga livet
for sin egen fralsnings skull.

Jesus vill inte betrakta det som nagot galet att en manniska
soker och far det eviga livet. Jesus sager ju: »Sok forst Guds
rike och hans rattfardighet» och Paulus séger i Fil. 2:12-13:
»Arbeta med fruktan och bavan pa er fralsning» med den mo-
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tiveringen »Ty Gud ar den som verkar i er bade vilja och géar-
ning ...»

| sitt svar till ynglingen hanvisar Jesus inte till nagra and-
liga upplevelser. Har ar en man som &ar uppfostrad av och har
foljt Israels larare. Han &ar en from man. Jesus hénvisar honom
till buden och ynglingen kunde saga: »Mastare, allt detta har
jag hallit sedan jag var ung.» Han ar inte osaker pa det eviga
livet pa det sattet, men han har en subjektiv osakerhet. Nu kom
han till en ny larare, Jesus. Han vill ha nagot nytt av honom,
nagot som skall ge honom sakerhet om evigt liv. Jesus svarar:
»Varfor kallar du mig god? Ingen &r god utom en, och det ar
Gud. Buden kanner du?» Jesus svarar ingenting annat an det
som var kant forut. Han hanvisar till den heliga Skrift, de tio
budorden. Vad var det for ett fel i denne mans sjalva utgangs-
punkt? Han vill ha en sdkerhet for det eviga livet. Han ville ha
en subjektiv 6vertygelse. Men Jesus tar inte befattning med
denna hans religiésa langtan. Jesus ar, skulle man kunna saga,
kallsinnig och obarmhartig till en sadan langtan. Lagg marke
till Jesu urval av buden. Han har har uteslutit det fornamsta
budet, som var sammanfattningen av alla buden: »Du skall
alska Herren din Gud av hela ditt hjarta och din nasta som dig
sjalv.» Alla bud som Jesus har tar fram, ror nastan. Jesus vill
visa bort ynglingen fran sig sjalv. Karleken till Gud hér sam-
man med den religiésa installningen. Hos denne yngling finns
det en tendens till att s6ka karlek till Gud som det fornamsta,
men detta fran egoistisk utgangspunkt. Han ville komma i for-
bindelse med denne Gud for sin egen skull. Han ville alska
Gud for att vinna sig sjalv.

Jesu fraga, »Varfor kallar du mig god? Ingen &ar god utom
en, och det ar Gud», ar riktad till denne ynglif@anssitua-
tion. Jesus vill att han skall beténka pa vilken grund han kallar
honom god. Vid tolkningen av detta Jesu ord har man lagt den
enda vikten vid den teoretiska fragan: »Gaor Jesus har en grund-
laggande skillnad mellan sig sjalv och Gud?» Man svarar da
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ja eller nej, alltefter den teoretiska standpunkt man intar. Men
Jesu ord har avser att fA denne man att granska sig sjalv, varfor
han kallar Jesus god. Det enda sattet varpa man med ratta kan
kalla Kristus god &r genom att se att han ar Gud.

Orden »Ett fattas dig!» har som bakgrund den kunskap om
vad i manniskan ar, som det sa ofta betonas i evangelierna att
Kristus &ger. Ynglingen hade sjalv just denna kénsla: »Ett fat-
tas mig.» Det var den hos honom dominerande kanslan. Men i
sin inriktning pa sjalvet tydde han denna kansla sa: Jag saknar
trygghet, visshet om fralsningen. Det ar darfér han kommer
till Jesus, och utifran detta ar det som Jesla svar utgar.
Redan ifran borjan med orden »Hall buden» har Jesus givit
honom svar. Se pa buden, de bud som rér nastan, och se bort
ifran dig sjalv. Det ar inte sa att Jesus forst ger ett svar: »Hall
buden» och sedan tillagger darutdver: Ett fattas dig. Utan nar
Jesus hanvisar till buden, ar det hela svaret. »Ett fattas dig. Ga
och sdlj allt vad du ager och ge at de fattiga, sa skall du fa en
skatt i himmelen. Och kom sedan och folj mig», foljer efter
det fulla svaret, inte som nagot tillagg utan som anvisning om
budets ratta hallande. »Den som mister sig sjalv skall vinna
sig». Mist dig sjalv! Denne mans jag lag i det som han agde.
Hans langtan efter evigt liv var i roten forgiftad. Han ville ha
det eviga livet som en evig skatt. Han hade skatter pa jorden,
denna vérldens skatter, men han kdnde att han inte &gde det
kommande livets skatt. Men att folja Jesus, det ar att offra allt,
mista sig sjalv, ge upp sitt eget jag. »Nu lever inte langre jag,
utan Kristus lever i mig.» Men han blev bedrévad dver det
ordet och gick bort sdrjande. Det & omdgjligt fér den som har
religiost behov och en langtan som &r i roten forgiftad, att fa
ett evigt liv. Den méanniska som faster sig vid &gandet av skat-
ter har i varlden och i den kommande ar for rik for att komma
in i himmelriket. »Det ar lattare for en kamel att komma ige-
nom ett synalsdga an for en rik att komma in i Guds rike.» Det
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ar omajligt fér en manniska, men det finns en majlighet hos
Gud. En enda &r det som kan ge henne det eviga livet néar hon
forlorat allt sitt eget! Den i sanning Gode for vilken detta ar
mojligt &r det som hér talar: »Jag ger dem evigt liv» Joh. 10:28.

Mark. 11:11-24 med Matt. 21:14-17.

Matt. 21:14. Da det heter: »Pa tempelplatsen kom blinda
och lama fram till honom, och han botade dem» — torde varje
skriftkunnig ahérare erinra sig 2 Sam. 5:8: »Ingen blind eller
halt skall komma in i huset» (= tempelplatsepov hos
Matteus, hedningarnas forgard.) Naturligtvis kunde blinda och
halta inte portférbjudas dar, men de torde ha foraktats, non-
chalerats. Helt annorlunda handlade Jesus. Han k&dnde samho-
righet med dessa som var utblottade pa allt och inte ansag sig
nagot vara. — Vers 15. Hosianna — jubelropet som sarskilt
hor samman med |6vhyddohégtidens sjunde dag, hosianna-
dagen eller »Stora hosianna». T.0.m. grenarna som da rituellt
anvandes kallades hosianna. Vid hdgtiden sjongs Hallel, Ps.
113-118. Redan barnen fick lara sig dessa. Dock anvéandes
»Hosianna» aven annars, jfr Jeremia 2:27 (i olyckans tid).
Hosiannaropen var sakerligen formelartade uttryck for jubel,
men den ordagranna betydelsen var sékert aktuellt medveten
for Jesu anhangare: »Ge lycka at Davids son!» Mark att bade
den grekiska och den syriska 6versattningen har klart marke-
rad dativ! @oovva T vie Aovid). — Oversteprasten och
de skriftlarde (= synedriet), som kom for att vaka over Jesu
foretag, vredgades vid barnens rop. Om Jesus inte avvisade
Messias-hyllningarna i allmanhet, sa borde han val inte lata
de sma barnen, som inte visste battre, hylla honom sa. — Men
Jesus fann det (v. 16) vara i sin ordning, och da han svarar med
ett citat ur Ps. 8:3 blir orden i Jesu mun ironi och humor. »Ur
barns och spadbarns mun later du en lovsang stiga upp till
dig» — Matteus och Septuaginta har »lowivov), Masore-
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tiska texten har »maktsog) med anspelning pa 2 Mos. 15:2.
— »Har ni inte last» [1917 ars 6vers.], egentligen: »Har ni da
aldrig last?» D.v.s.: Hur manga ganger har ni inte last om detta?
Har ni da aldrig haft nagon uppfattning av eller tanke om vad
det ni last betyder?

Barnens hosiannarop har den storsta betydelse for Jesus.
For oss ligger det darvid nara att tinka pa barnen sasom repre-
senterande framtiden. Men exegetiskt bor saken ses i samband
med andra uttalanden av Jesus om att barnen star Guds rike
nara. Kanske skorrade Jesu ord sarskilt illa i de skriftlardes
oron, darfor att fortséttningen av Ps. 8:3 fanns nérvarande i
deras medvetande: »... for dina ovanners skull till att férgéra
fiende och hamnare.» — Jesu ord klipper tvart av. Nagon dis-
kussion &r inte langre méjlig. Ater ett bevis p& den genomga-
ende skillnaden i Jesu och de skriftlardes satt att se. — Matteus
ar ensam om denna perikop. Luk. 19:39 f. &r visserligen en
paralell, men avser inte samma handelse.

Mark. 14:43-50.

»Men Skrifterna skulle uppfyllas» (All' hina plarathasin
hai grafai) [vers 49]. — Overallt och i synnerhet vid vand-
punkter i Jesu liv stoder han det som sker pa Skrifterna. Da
apostlarna skall undervisas om lidandevéagen, sker detta ge-
nom hanvisning till skrifterna. Ordet »men» (alla) ar har vik-
tigt. Det som sker beror inte pa en tillfallighet, inte pa deras
makt (»som mot en forbrytare har ni gatt ut med svard och
pakar») som grep honom, utan pa att »Skrifterna skulle upp-
fyllas». Jesu fangslande ar for modern realistisk syn naturligt-
vis ett resultat av en mer eller mindre tillfallig fiendskap och
forraderi. Men Jesus lyfter det upp ur denna tranga synvinkel
till att se det pa ett universellt satt. Skrifterna ger den verkliga
historiska synen, den gudomliga ordningen, efter vilken allt
sker: Guds fralsningsradslut. Jesus satter in handelserna i sjalva
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kraftcentrum: »Han som har gjort himmel och jord», liksom
de gammaltestamentliga skrifterna ocksa alla gor.

Med dessa ord »Skrifterna skulle uppfyllas» dras liksom
en forlat undan och den djupaste meningen i historien uppen-
baras i »den som ar», Jesus Kristus, vilken ocksa ar »den som
var, och den som skall komma.» (Upp. 1:4, 8).

Jesus Kristus ar den varigenom Gud gar in i mansklighe-
tens historia. Han ar bdrjan, fortsattningen och slutet. | sitt
fralsningsverk ar han ingangen i historien pa en bestamd punkt,
ett litet obetydligt tillfalle och en liten obetydlig plats fran
mansklig synpunkt sett. Fran gudomlig synpunkt sett &r han
historiens centrum.

Det ar av vikt att halla fast: den som har har tratt fram i
manskligheten som Frélsaren Jesus Kristus, det ar han genom
vilken allt har blivit till. Och han har tratt in pa en faktisk
punkt i historien, inte i form av blotta begrepp eller tankar.

Det gudomliga radslutet &med nddvandighétneslutet i
forradarens kyss, i svardet och lansarna, i Jesu getsemanekamp.

Mark. 16.1-8.

Vers 8: »och de sade ingenting till ndgon, darfor att de
fruktade.» Vid jamforelse med Matt. 28:8 och Luk. 24:9 far
»fruktan» hos Markus inte tolkas s, att de fruktade for att
saga nagot med tanke pa féljderna. De var fyllda av bavan,
vilket utesluter en beréaknande reflexion. Det ar en fruktan in-
for det gudomliga, som fallit ver dem. | denna fruktan ar inte
kvinnorna radda och fega. | bavan ligger en djupare forsta-
else, dar det inte finns omtanke om eget. | denna bavan ligger
forlatelse och omvant, det ar vissheten om forlatelse, férson-
ingen som fyller med bavan. (Jfr Ps. 130:4 »Men hos dig finns
forlatelse, for att man skall frukta dig.»)

Uppstandelsen sjalv ar inte beskriven i evangeliet. Ingen
manniska var vittne till sjalva uppstandelsen, men det & om-
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vittnat att uppstandelsen agt rum och varit synlig i sina verk-
ningar. Det ar omvittnat att Kristus ar uppstanden och visat
sig och verkar. (Jfr 1 Kor. 15).

»De sade ingenting till nAgon.» Detta betyder inte, att de
inte talade om sjdlva saken for larjungarna. Men har antyds
den tystnad som fyller sjalen infor det outsagliga. Det var det
som ingen kan saga nagot om. De hade fatt Guds karlek och
var gripna av verkligheten. — Det finns saker som inte kan
utsagas. Jfr 1 Kor. 12. Sjalva upplevelsen av verkligheten be-
skriver siaren inte. Kvinnorna talar helt visst om, vad de sett:
graven 6ppen. De far ocksa uppdrag att gora det och de kan
inte lata bli att tala om, vad de sett och hort, liksom sedermera
de befullmaktigade vittnena: »Vi for var del kan inte tiga med
var vi har sett och hort» (Apg. 4:20).

Ovanstaende »anteckningar» hanfor sig till féljande texter under

kyrkoaret:

Sid.

39 Matt. 21:14-17 Mik. dag, 3 arg. Hogm.

15 » 22:34-46 18e. Tref,, Ev.

16 » 25:1-13 Sond. f. Domsdndag., Ev.

18 »  25:14-30 20 e. Tref., 2 &rg. Hogm.

19 »  25:31-46 Domssond., Ev.

21 » 26:17-30 Palmsond., 2 arg. Hogm.

23 » 26:59-66 Midfastosénd., Altern. 1.

25 » 27:15-26 5 e. Fastan, Altern. 1.

27 » 28:18-20 Hel. Tref.d., 3 arg. Hogm.

30 Mark. 1: 14f.  2iAdv. 2 arg. Hogm.

31 » 2:23-3:5 17 e. Tref., 2 arg. Hogm.

34 » 10:13-16 Mik. dag, 2 &rg. Hogm.

36 » 10:17-27 18e. Tref., 3 arg. Hogm.

39 » 11:11-24.

40 »  14:43-50 Midfastosond., Altern. 3.

41 » 16:1-8 Paskd., Ev.
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Litteratur.
Norska fader i nya upplagor.

For tva ar sedan firades trehundradrsminnet av den marklige nordlands-
prasten Petter Dass’ foddelse dels med en synnerligen fornamlig studie av
Petter Dass sjalv med Harald Beyer som férfattare, dels med en av samme
man ombesorjd jubileumsupplaga av diktarprastens odoédliga Katechis-
mussange. Bada dessa bocker ar utgivna pa Eides forlag i Bergen, den
stad dar de forsta gangen trycktes. Sakert enastdende ar den betydelse
som herr Petter, »som boer mod Verdens ende», har haft for sitt norska
folk. S& snart hans dikter och rim blev tryckta, spriddes de 6ver hela lan-
det fran norr till soder. Helgelandsfiskarna som under 1700- och 1800-ta-
len kom med sina bétar till Bergen uppsokte alltid stadens bokforsaljare
for att efterfraga »hr Pitter digt», varmed de oftast menade katekesen i
sanger. De kopte hem den till sina hembyar, de spridde den vid sina far-
der, och snart sjongs de friska och levande rimmen till »féyelige melo-
dier»; man larde dem utantill, och snart kunde man sin katekes tack vare
denne ofdrliknelige pedagog, som genom »sin flytende penn» fran Alsta-
haugs prastgard i Helgeland kom att predika fér hela landet. An i dag
sjungs Dass’ psalmer i alla trakter av broderlandet i vaster men kanske
framst bland fiskarbefolkningen i de yttersta skaren, dar ett farligt och
hart liv i de standiga riskernas tecken skapat en stark gudstro.

Som en av de fasta klippor Dass’ norska fosterland ar sa rikt pa, fram-
trader i hans dikter denna lugna harmoniska prasttyp, som sakert kan rak-
nas till de stiligaste ndgot land frambragt. Det &r ndgot monumentalt och
verklighetsfast éver hans gudsbild, vilket bast kommer till synes i nagra
av de yppersta strofer som norsk psalmdiktning skapat. Samtidigt ar han
ocksd i sin skildring av verkligheten en vardagssprakets man som fa. Hos
hans samtida Kingo &r psalmen kladd i hogtidsdrakt, men hos Dass géar
den omkring i vardagsklader. Det ar framst tvd motivomraden Dass ror
sig inom: Bibelns varld och hans egen omgivning. Lekande latt har han
satt pd lika lekande och latt rim Gamla testamentets berattelser, Davids
psalmer, Jesu liknelser och framst Luthers lilla katekes, som det annu
idag ar en sannskyldig frojd att studera i Dass’ dikter. | sin klassiska bok
»Nordlands trompet» har Dass frigjort skildringen fran de bibliska moti-
ven. Har ar det omgivningen som ger stoffet. Masterligt helt enkelt skild-
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rar han vader och vind, fiske och fangst, rattsscener pa tinget och bréllo-
pet i dess alla faser, han tar oss med till krdmaren med den frestande
éltunnan, och han skildrar saltskutorna fran Lissabon i Bergens hamn.
Allt ar taget pa kornet. Petter Dass &r visserligen en ortodoxins vaktare
som f&, men det hindrar inte att den kommande tidens moralism har och
var klappar pa porten till hans diktarvarld — for en folkuppfostrare av
hans kaliber behdvdes det sékert. Men vad som mer &an allt annat gor att
man garna rekommenderar Dass till studium ocksa i nutiden och ocksa
pa denna sidan Kdélen, dar han verkligen fortjanar att bli kand, ar den
friska och starka och frimodiga ande, pAminnande om Luthers egen, som
har moéter en frAn rimmen och dikterna. Man blir i basta mening upp-
byggd och glad i sjalen, nar man laser Petter Dass’ sanger, och det torde
vara det bésta som kan sagas om en diktares verk.

En sommardag ar 1800 befann sig en norsk lekmannapredikant pa
vandring upp igenom landet. Han stickade och sjong under vandringen,
och plétsligt stannade han och bad hogt till Gud. En bonde for vagen
forbi och frdgade om mannen var sjuk. D& mannen nu bérjade tala om
andliga ting med bonden, styrktes denne i sin spirande formodan att man-
nen helt enkelt var galen. Predikanten bérjade da med ens tala med bon-
den om hans jordbruk, fangslade honom med sin kunnighet om nya gédsel-
amnen och talade efter en stund ater med bonden om sjilen. Sa gripen
blev denne av vad han horde att han foljde den oké&nde vandrande predi-
kanten mer an en mil férbi sin egen gard.

Den vandrande, stickande, sjungande och bedjande predikanten var
hela Norges Hans Nielsen Hauge — »en lidet férségt och mindre skriftlaerd
Dreng» som han presenterar sig for sina lasare i sin forsta skrift »L6be-
banen», ocksd han en man med o6verskadlig betydelse for sitt folks and-
liga utveckling. En glimt av hans betydelse i nutiden fick skandinaviskt
kristenfolk under kriget, da de ledande mannen i var norska broderkyrka
slot sig samman i »kristet samrad», och forklarade sig villiga att folja
»var gamla beprévade reformatoriska och haugianska linje». Hauge har
uppenbarligen intagit en central stéllning i den norska kyrkan och bland
norskt kristenfolk under de sista tvdhundra aren, och samma ar som
trehundradrsminnet av diktarprasten Dass’ fodelse firades, 1947, utkom
en helt ny, vetenskapligt redigerad upplaga av Hauges samlade skrifter
med sitt forsta band. En rad upplagor har sett dagens ljus. Redan under
Hauges livstid rann hans skrifter ut fran tryckerierna i Képenhamn i en
strid flod 6ver det norska folket. Den nya upplagan bygger emellertid till
skillnad fran de flesta aldre pa Hauges original. Den vetenskapliga appa-
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raten &r tillfogad i slutet av boken. Det &r professor Hans Ording som
foranstaltat den nya upplagan och dess nu publicerade forsta band —
utgivaren sager i foretalet att han under en allvarlig sjukdom har »upp-
tackt» Hauge och gripits av den starka ande som talar i hans skrifter och
som annu efter mer 4n 150 ar har formaga att trosta, varna, formana och
lara. Den nya upplagan — tankt som en gava av utgivare och forlag till
allt norskt kristenfolk — &r inte gjord for teologer enbart utan for vanliga
kristna manniskor, som ur saval historisk som uppbygglig synpunkt vill
stifta bekantskap med en av Nordens storsta andliga larare. Hauge ar val
vard att bli kdnd ocksa i vart land och den nya upplagan av hans verk,
som kan rekvireras fran Oslo genom varje svensk bokhandel, vill och kan
tjdna det syftet.

Petter Dass 1647-1949tgiven avHarald BeyerJ. W. Eides forlag,
Bergen.
Petter Dass’Katechismussandeabileumsutgave vadarald Beyer
J. W. Eides férlag, Bergen.
Hans Nielsen Hauges Skriftedamlet utgave vetHans N. H.
Ording Andaktsbokselskapet, Oslo.
Ake Kastlund.

Tva synnerligen betydelsefulla arbeten har utkommit samtidigt i slutet
av forra aret. Det ena &@rdet, som aldrig kan dav Fil. Dr Olav
Valen-Sendstadsvensk 6versattning, pa Kristianstads traktsallskap
forlag, av det norska original@rdet som aldri kan ddytgivet pd Lunde
& Co:s Forlag, Bergen. Boken innehaller 6 kapitel: 1) Férhallandet mel-
lan filosofi och teologi, 2) Kristussyn och Skriftsyn, 3) Kristussyn och
Skriftsyn i nyare tids teologi, 4) Férsoning och rattfardiggorelse, 5)
Nademedlens vasen och verkan, 6) Kyrkan och ambetet. Dartill ar fogad
en utforlig diskurs om »gammal och ny doketism, ebionism, och arian-
ism>.

Det andra &p40-talet och idéerna, en bok till gammaltroende kristna
och moderna hedningaey lektorn, fil. doktor, teol. licLechard Jo-
hannessolAlb. Bonniers forlag; kr. 9:50). Kapitelrubrikerna &r: Tan-
kens eviga sokande. Metafysiken kommer tillbaka. Verkligheten bakom
tingens ansikte. »En fritankare har ordet». Teoretisk sanning eller reli-
gios tro? Den intellektuella redbarhetens utgdngslage. Naturligt vetande
och uppenbarelse. Ar berattelserna om Jesus Kristus trovéardiga? Till fr&-
gan om odddligheten. Ordet vart kdtt. Manniskans varde och vérdighet.
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Ovan sidd. 13 f. &r ett utdrag ur denna bok. Det avses att i nasta num-
mer av Erevna, D. V., lamna en utférligare anmalan av bada dessa arbe-
ten.

H. O.

Erik EKIOf: Tro, vett och vetand&var till kristendomens kritiker och
foraktare. Forsta boken: Vetenskapskritik. Forsta delen: Fran
Kant-Hirdman till Hedenius. Bokforlaget Arcus, exp.: Goteborg
12, depé: Uppsala. 64 sid. Pris kr. 2.50.

Den forsta delen i bokserien Tro, vett och vetande behandlar Agnosti-
cismens misstag, Hedenius och undret, Hedenius, Gud och von Hofsten.
Det 4&r manga intressanta och tankvarda synpunkter forfattaren framlagger.
Bl.a. kommer han in pa fraigan om vetenskapsbegreppet och betonar att
man maste skilja mellan tva slags vetande, det teoretiska och det empi-
riska eller konstaterande. Rent teoretiska bevis férekommer endast i de
formella vetenskaperna, matematiken jamte geometrin och logiken. Om
nagon uppmanar en annaevisaatt det finns en Gud, forutsatter detta
den absurda tanken att Gud endast skulle vara en rent formell storhet (s.
25). Vill man fa klarhet i frdigan om Guds existens, maste man sdka pa
erfarenhetsplanet. Darvid har man att vanda sig till experterna, till de
»erfarna personerna» pa detta omréde, alltsa till dem som allvarligt sokt
Gud och darvid gjort vissa erfarenheter (s. 27). — | bokens sista kapitel,
som &r rubricerat Hedenius, Gud och von Hofsten, gor férfattaren en in-
tressant jamférelse mellan Hedenius och darwinisten v. Hofsten. Hede-
nius anfér mot den kristna uppstandelsetron att ingen av de kroppar vi
har undersokt har visat tecken till liv efter att doden intratt. v. Hofsten
daremot gor gallande, att allt levande maste ha framgatt ur nagot annu
primitivare &n enkla, encelliga organismer, alltsa ur livios materia. Nu ar
enligt forfattaren Hedenius’ instéllning héarvid i stort sett riktig. Hans de-
finition av den ifrAgavarande naturlagen behover bara ges formen: Natu-
ren vacker inte till liv, dar liv fullstandigt saknas. Forfattaren fragar hur
det kan komma sig att inte ateisten Hedenius tagit itu med ateisten v.
Hofstens tro mot allt direkt konstaterande. Han menar svaret ligga i att
det d& kommit fram, att den konstaterande vetenskapen, alltsd natur-
forskningen, ingenting har att satta i stéllet for skapelsetanken, nar det
galler livets uppkomst pa jorden, ingenting annat &n spekulationer mot
battre vetande (s. 59). Hur forhaller sig da den kristna uppstandelsetron
till ndmnda naturlag? »Det var dEvandeGuden, som vackteytt livi
Jesu ddda kropp, och det harmonierar ju vackert med den allménna erfa-
renheten aténdast liv alstrar liv(s. 60).

E. L.
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